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POGLAVLJE 1

RELIGIJSKO OKRUZJE

Ranokr$¢ansko stovanje nije se odvijalo u religijskom va-
kuumu. Rimski svijet bio je pretrpan religiozno$cu, s vrto-
glavim mnostvom religijskih grupa, pokreta, obicaja, aktiv-
nosti i svega $to ide uz to. Najranija kr$¢anska vjera nije

predstavljala religioznost nasuprot nereligiozne kulture, nego

je morala u¢i u promet kao novi pokret na pretrpanoj i pro-
metnoj prometnici vjerske aktivnosti. To zZivahno i raznoliko

vjersko okruzenje rimskog svijeta jako je vazno za razumije-
vanje tog svijeta i za bilo kakvo ispravno poimanje najranijeg

krs¢anskog $tovanja.

Ako zdrava povijesna metoda ukljucuje nastojanje, koliko
je moguce, da se predmet istrazivanja gleda u svom povije-
snom kontekstu, tada se najranije krs¢ansko $tovanje i po-
bozni zivot mora gledati unutar konteksta vjerskih osobina
rimskog svijeta, osobito pojava koje se ticu poboznog zivota
rimskog razdoblja. Unutar granica ovog poglavlja nije moguce
raspraviti, ¢ak niti spomenuti cjelokupni spektar tema koje su
¢inile vjersko okruzje tog vremena. Umjesto toga, izabrat ¢u
niz osobina religioznosti rimskog razdoblja koje ¢e, nadam se,
narocito biti od pomoc¢i u upoznavanju s okruzenjem u kojem
se prvi put pojavilo kr§¢ansko $tovanje.! U kasnijim ¢emo

1 Zakratke opise grekih i latinskih izraza za religioznost, poboznost itd, vidi
»Religion, Terms Relating to”, u Hammond i Scullard, The Oxford Classical
Dictionary, 917.



poglavljima detaljnije sagledati pojavu najranijeg kr§¢anskog
Stovanja te $to su najraniji kr§¢ani htjeli iskazati i §to je proiz-
lazilo iz njihovih bogostovnih praksi. Medutim, ovdje je cilj
da se pripremimo uvidjeti kako su kr§¢anske prakse $tovanja
bile odraz njihova vremena i okruzenja, i takoder mozda ne-
obi¢no ili ¢ak namjerno suprotne dominantnoj religioznosti.

U onome §to slijedi uvelike sam ovisan o detaljnijim pro-
ucavanjima rimskog religijskog okruzenja od strane drugih
ucenjaka.> Moj osobni doprinos u ovom poglavlju ogranicen
je na isticanje odabranih osobina tog okruzja, koje su narocito
vazne za povijesno shvacanje najranijeg kr§¢anskog poboznog
Zivota i prakse.

Iako se na zidovski vjerski zivot tog doba sigurno gleda kao
na dio veéeg rimskog okruzja, pobozni Zidovi smatrali su svo-
ja vjerska posvecenja i tradicije razli¢itima i karakteristi¢no
su se drzali podalje od vecine vjerskog Zivota $ireg rimskog
svijeta. Zbog toga ¢u odvojeno raspravljati o zidovskom vijer-
skom zivotu, nakon $to prokomentiram osobine poganskog
ili 8ireg vjerskog okruzja.

2 Npr. Ferguson, Backgrounds of Early Christianity, 112253 (0 poganskom vjer-
skom okruzju); 315-463 (o zZidovskoj vjerskoj povijesti), pruza uvodne rasprave
$irokog spektra i bibliografske reference. Finegan, Myth & Mystery: An In-
troduction to the Pagan Religions of the Biblical World daje pregled Sirokog
spektra vjerskih tradicija vezanih uz Stari zavjet i razdoblja Novog zavjeta. Vidi
takoder MacMullen, Paganism in the Roman Empire; Teixidor, The Pagan God;
L. H. Martin, Hellenistic Religions: An Introduction; R. M. Grant, Gods and
the One God; Armstrong (ur.), Classical Mediterranean Spirituality: Egyptian,
Greek, Roman; Klauck; Die religiose Umwelt. Za zenski vjerski zivot, ¢esto
ignoriran u bavljenju religijom rimskog doba, vidi Kraemer, Maenads, Maryrs,
Matrons, Monastics: A Sourcebook on Women’s Religions in the Greco-Roman
World.

SVEPRISUTNOST

Prva stvar koju treba naglasiti mozda je prozetost religijom u
rimskom svijetu. Ustvari je teSko ukazati na bilo koji aspekt
zivota u tom razdoblju koji nije bio izri¢ito povezan s religijom.
Rodenje, smrt, brak, domacinstvo, gradanski i $iri politicki
zivot, rad, vojska, druzenje, zabava, umjetnost, glazba - sve je
bilo prozeto religijskim znac¢enjem i asocijacijama. Bilo kakva
gradanska i javna sluzba takoder je imala religijske konotacije
i ¢esto je ukljucivala ex officio religijske duznosti, kao §to je
javno vodstvo u povremenim obredima u ¢ast gradskih bo-
zanstava. Svaka udruga trgovaca imala je neko bozanstvo za
zastitnika, a njihovi sastanci su ukljucivali ritualne postupke
u ¢ast bozanstva. Gotovo svaki obrok, a zasigurno svaka sluz-
bena vecera, ukljucivali su ritualno priznavanje bozanstava,
i vjerojatno se odvijalo u odajama koje su ¢inile dio hrama
ovog ili onog bozanstva. Svaka vojna jedinica imala je svoje
bogove zastitnike i redovno izvodila religijske ¢ine njima u
¢ast. Domaca bozanstva bila su priznata u svakodnevnoj rutini
kuhanja u domu. Dakle, u velikim i obveznim stvarima, kao
i u rutinskim i obi¢nim stvarima, religija je bila ukljucena i
bozanstva su se §tovala na odgovaraju¢i nac¢in u raznim po-
boznim ¢inima.

Budimo sigurni, kao $to ih ima sada, i onda je bilo skeptika
glede religije, od kojih su neki bili iz obrazovane elite, ¢ija djela
su prezivjela i koji se obi¢no nalaze medu antickim pisacima
koji se proucavaju na sveucilisnim odjelima za klasi¢ne jezike.
Medu samozvanim naprednim gradanima, tada kao i sada,
moguce je da skepticizam prema ispravnosti i u¢inkovitosti re-
ligije nije bio rijedak. No sve ukazuje na to da su se velike mase



ljudi iz rimskog razdoblja s odobravanjem posvuda susretale
s religijom i sudjelovale u religijskim aktivnostima, redovito
i s odusevljenjem.’ Za sve nas koji zivimo u vise sekularnim
drustvima, u kojima su religija i religijske institucije svedene
na jednu od mnogih privatnih razonoda, i za koje se smatra
da igraju vrlo ograni¢enu ulogu u $irem drustvu, posebno je
vazno pokusati shvatiti vrlo istaknuto i sveopcée mjesto religije
u rimskom svijetu.

Stovise, iako su uéenjaci ponekad iznosili tvrdnje o gu-
bitku povjerenja u bogove rimskog poganstva, ¢ini se da su te
tvrdnje motivirane apologetskim interesima (pretpostavljanje
i zastupanje ocigledne superiornosti kr§¢anstva) ili temeljene
na povr$nim povijesnim pretpostavkama (krs¢anska vjera je
zahvatila mnoge pa mora da su suparnicke religije bile slabe).
Raspolozivi dokazi o rimskoj poganskoj religioznosti ukazuju
na zivahno sudjelovanje, a mnogi opipljivi izrazi zahvalnosti
bogovima za usliS$ane molitve i razne usluge (npr. mnogi ex
voto artefakti koji odrazavaju popularnu religioznost) odraza-
vaju $iroki zajednicki osjecaj da su bogovi bili aktivni i da je
njihovo $tovanje bilo efikasno u pribavljanju blagoslova raznih

vrsta.!

3 Saffrey, ,The Piety and Prayers of Ordinary Men and Women in Late Antiquity”,
u A. H. Armstrong (ur.), Classical Mediterranean Spirituality, 195-213. Pretje-
rano oslanjanje na knjizevna djela klasi¢nih pisaca, da bi se prikazali stavovi i
vjerovanja obi¢nih ljudi $ireg rimskog svijeta ($to se precesto dogadalo u nekim
ranijim razdobljima znanosti), bilo bi kao da se uzme Gore Vidal (javni i kon-
troverzni lik americke knjizevne i politicke scene, op. prev.) kao predstavnik
vjerskih stavova i praksi kasnog dvadesetog stoljeca.

4 Vidi ,Votive Offerings” u Hammond i Scullard, Oxford Classical Dictionary,
1132-33.
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ISTAKNUTOST

Jos jedan nacin da se shvati prominentnost i rasprostranjenost
religije u rimsko doba jest da se zamijeti njezina ocigledna vid-
liivost. Veliki dijelovi gradskog prostora bili su zauzeti brojnim
hramovima, a te su zgrade Cesto bile najvece, najraskosnije i
najskuplje na urbanim podruéjima. Covjek ne bi mogao posje-
titi bilo koji grad rimskog doba, a da ne bude zapanjen mjestom
bogova. Prezivjela arhitektura starog svijeta jo$ uvijek to odra-
zava, $to moze potvrditi bilo koji posjetitelj Akropole u Ateni ili
Foruma u Rimu. Te su gradevine napravljene od skupog kamena,
obi¢no zivopisno obojane i ukrasene te postavljene na istaknuta
mjesta na sredi$njim lokacijama u gradovima. Stovise, izgradnja
novih hramskih gradevina te obnavljanje i dogradnja postojecih,
bila je ucestala kroz rimsko doba. Posjetitelji bi u gotovo bilo ko-
jem uzurbanom gradu rimskog doba vjerojatno zamijetili brojne
gradevinske projekte, od kojih bi mnogi bili zauzeti religijskim
gradevinama.®

Takoder je bilo svetista izvan gradova. Ta su sveti$ta bila
mjesta tradicionalnog $tovanja bozanstava ili bi se ondje no-
viji vjernici osjecali potaknutima od boga ili bozice da podignu
svetiste. Neka od tih svetista bila su velika i vrlo dojmljiva te se
¢ini da su privlacila brojne hodocasnike na posebne svetkovine
i blagdane povezane s bozanstvima kojima se iskazivala ¢ast na
tim mjestima.

Ceremonije koje su izrazavale religijsko Stovanje takoder
su bile vrlo vidljive. Zapravo, ¢ini se da im je namjera bila da

5 L. M. White, Building God’s House in the Roman World: Architectural Adap-
tation among Pagans, Jews, and Christians, 27-31.
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privuku paznju. Mnoga bozanstva su imala povremene (obi¢no
godisnje) svetkovine koje su se se sastojale od od uli¢nih procesija
sa zborovima i raznovrsnim glazbenicima, svecenicima i drugim
posebno ukrasenim $tovateljima, dok bi likove bozanstava bili
noseni ulicama, uz dramaticne rituale - a sve je to privlacilo
mase da gledaju i sudjeluju u aktivnostima. Te svecanosti su po-
nekad obuhvacale rasko$ne predstave pantomimicara i drugih
glumaca koji su izvodili mitove povezane s bozanstvima. Opis
takve procesije imamo u klasi¢noj zabavnoj (ponegdje gruboj)
pric¢i Zlatni magarac od klasi¢nog pisca iz drugog stoljeca pr.
Kr, Apuleja.® Autor detaljno opisuje procesiju u cast Izide, koja
se sastoji od ljudi u raznim kostimima, predstavljaju¢i razli¢ita
zanimanja i drustvene uloge; zivotinje, od kojih su neke odjevene
u ljudsku odjecu; zene i muskarce u svecanoj odjeci; glazbenike;
muske i Zenske posvecenike bozici; svecenike koji nose kultni
pribor i simbole; i druge pojedince i kipove koji predstavljaju
razna druga bozanstva.

Neki su od hramova imali pridodana kazalista, gdje su se vje-
rojatno izvodile tradicionalne price o bozanstvima, vjerojatno u
vrijeme glavnih svetkovina povezanih s odredenim bozanstvima.
Isto tako, gozba je bila Cesta na tim povremenim slavljima, s
bogatim pokroviteljima koji su placali troskove.

Za neka bozanstva postojali su svakodnevni rituali, poput onih
koji su potvrdeni za Izidu, $to je ukljucivalo ritualno otvaranje
njezinih hramova ujutro i zatvaranje na kraju dana te javno ku-
panje i oblacenje lika bozice, a sve to u rasko$nim obredima, ¢esto
uz pratnju glazbe i pjevanje. Uzevsi u obzir veliki broj bozanstava

6  Vidi, npr., Graves (trans.), The Transformations of Lucius, otherwise known as
the Golden Ass by Lucius Apuleius, 230-33.
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kojima se iskazivala ¢ast u rimsko doba, svako sa svojim vlastitim
prigodama i svecanostima, ¢ovjek je mogao biti svjedok vrlo jav-
nim i upadljivim vjerskim svecanostima svakog dana u tjednu te
ve¢im i raskosnijim dogadajima u razli¢ito doba godine.

U rimsko doba religija nije bila samo privatna stvar nego je
smatrana i vrlo javnim dijelom Zivota. Religijska svecanost je
ciljano trebala biti zamijecena i ukljucivati cijelo selo ili grad.
Ustvari, vjerojatno je pretezan broj javnih dogadaja bio izrazito
religijski po karakteru, a velika vecina religijskih dogadaja i djela
bili su javni i pokazivali necije sudjelovanje u obitelji, gradu i
narodu, kao i u ve¢em rimskoj ekumeni (to je grcka rijec za
rimsKki svijet ili carstvo).

RAZNOLIKOST

Zajedno sa sveprisutno$cu i istaknutosc¢u religije u rimsko doba,
moramo se pozabaviti i njezinom raznoliko$¢u. Za sve ljude toga
razdoblja, uz izuzetak poboznih Zidova, a zatim i kri¢ana, bilo
je mnogo bogova. Ono $§to mozemo nazvati boZansko ocitovalo
se u mnogim oblicima, s mnogim bozanskim bi¢ima, a sva su
u nacelu bila ispravna. Ispravna poboznost sastojala se od spre-
mnosti da se iskaze ¢ast svim tim manifestacijama bozanstva,
prema religijskim tradicijama vezanih uz njih. Osim Zidova,
svaka etnicka skupina u rimskom svijetu imala je svoj vlastiti
skup bozanstava koje je trebala postovati. Neka bozanstva bila su
osobito povezana s ovim ili onim gradom (npr. Atena s Atenom,
ili Artemida s Efezom) i bila su postovana kao zastitnici svo-
jih gradova, a blagostanje gradova bilo je povezano s ispravnim
postivanjem gradskih bozanstava.

13



Takoder je vazno razumjeti da posjedovanje vlastitih tra-
dicionalnih boZanstava ni na koji nacin nije nekoga spreca-
valo da priznaje ispravnost bozanstava drugih naroda. Bilo
je potpuno prihvaceno da svaka etnic¢ka grupa treba imati i
postivati vlastita bozanstva. Sluzbena rimska imperijalna po-
litika trebala je prepoznati, pa ¢ak i podrzavati, tradicionalnu
religijsku poboznost svih podloznih naroda. Lokalni i putujuci
rimski sluzbenici to su pokazivali tako $to su posjecivali vaz-
na svetista i prinosili Zrtve u ¢ast njihovih bozanstava. Takva
rimska politika prosirila se i do zidovske vjere, koja je odbijala
postivati druge bogove i koja je dokazivala da su druge vjerske
tradicije idolopoklonstvo.

U rimskoj ekumeni, gdje su ljudi slobodno putovali, dobro-
voljno se selili da bi vodili poslove i trgovinu, ili su bili silom
preseljeni zbog osvajanja i porobljavanja (¢esto su nakon nekog
vremena ucinjeni slobodnjacima), bogovi i religijske prakse
raznih naroda bili su postavljeni jedni uz druge, osobito u ve-
¢im gradovima. Doseljenicima, ¢ak i robovima, obi¢no je bilo
dozvoljeno da slijede svoje etnicke religijske tradicije. Kada je
bilo ekonomski izvedivo, gradili su svetista i hramove vlastitim
tradicionalnim bozanstvima u gradovima i podrucjima gdje
su se preselili. Tako su, na primjer, egipatski imigranti gradili
sveti$ta za Izidu, a Zidovi u dijaspori gradili su sinagoge.

Vrlo vidljivi nac¢in na koji je religija obi¢no organizirana,
znacio je da je religijska raznolikost i slozenost rimskih gra-
dova takoder vrlo upadljiva. Dok je netko uspostavljao osobne
kontakte s ljudima iz raznih mjesta, mogao je dobiti prilike i
pozive da sudjeluje u sluzbenom $tovanju, kao i manje sluz-
benim poboznim praksama koje su usmjerene na bozanstva
razli¢ita od onih iz vlastite etnicke tradicije. Takve prilike su

14

obi¢no bile dobrodosle i u njima se uzivalo, bez ikakve zabrinu-
tosti da ¢e na taj nacin netko biti nevjeran vlastitim religijskim
obvezama ili da ¢e osporiti valjanost i prava tradicionalnih
bozanstava svog naroda. Posjetitelji su slobodno sudjelovali u
vjerskim slavljima u gradovima i podrucjima u kojima su bili,
bez ikakve griznje savjesti.

U svjetlu ovakvog otvorenog stava i znatizelje za bogatom
raznolikos$¢u vjerskih tradicija i praksi koje su se nudile u rim-
skim gradovima, mozemo razumjeti fenomen pogana koji po-
sje¢uju sinagoge u dijaspori, kao $to je spomenuto u Djelima i
Pavlovim putovanjima, i druge, poput Kornelija, koji su imali
znacajan interes za zidovsku vjeru.

Mnoge prilike i pozivi na sudjelovanje u raznim vjerskim
aktivnostima koje su pruzali gradovi rimskog doba takoder se
odrazavaju u Pavlovim detaljnim uputama u 1 Korin¢anima
8-10, gdje odgovara na pitanja o kr§¢anima koji sudjeluju u
$tovanju drugih bogova (10,1-22), prihvacanju poziva u po-
ganske hramove s poznanicima nekr§¢anima ili s obitelji, da
bi sudjelovali u vjerskoj gozbi (8,7-13), i objedovanje s nekr-
$¢anima u drugim okolnostima (10,27-30). Iako Pavao nudi
uvjetovano prihvacanje krs¢ana koji jedu s nevjernicima, on
sasvim odbacuje bilo kakvo sudjelovanje krs¢ana u poganskom
$tovanju, i cak upozorava vjernike na ne jedu obroke gdje je
hrana izric¢ito identificirana kao Zrtveni prinos nekom bogu.
U svojoj opreznosti, Pavao pokazuje koliko je njegovo stajaliste
u suprotnosti s prevladavaju¢im stavom prihvacanja vjerske

7 Npr. zamijeti spominjanje pogana u zidovskim sinagogama u Djelima 13,16.48;
14,1; 17,1-5, 12; 18,4, i opis Kornelija u Djelima 10,1-5. Za dokaze o poganskim
prozelitima i bogobojaznima, vidi Levinskaya, The book of Acts in its Diaspora
Setting, 1-126.
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raznolikosti i slobode sudjelovanja u raznim okultnim doga-
dajima koji su karakterizirali rimsko doba.

Uz mnostvo bozanstava koja su odrazavala razne gra-
dove, narode i regije rimske ekumene, uvijek je postojala
raznolikost bozanskih bic¢a i Stovateljskih praksi koje se
ti¢u razli¢itih podrudja Zivota, kao $to je ranije spomenuto.
Za vrijeme objeda bilo je malih zdravica ku¢nim bogovima,
koje su adorirali u ku¢nim svetistima, ispred kojih bi obitelji
Cesto iskazivale Stovanje. Regionalna ili gradska bozanstva
Stovala je svjetina, narocito u povremenim svetkovima tije-
kom kojih su ljudi iskazivali odanost bozanstvima i trazili
njihovu naklonost. Bozanstva neke udruge $tovala su se na
sastancima i vecerama udruge. Od vladavine Julija Cezara
nadalje, prvo na Istoku, a zatim i na Zapadu, bozica Roma
(koja je predstavljala sami Rim) i sam car, primali su sve
iskaze $tovanja drevne religije (hramove, $tovanje njihovih
likova, zrtve, himne), izrazavaju¢i odanost Rimu i iskrenu
zahvalnost za blagodati rimske vladavine.?

Osim izrazito javnih kultova, postojao je velik broj do-
brovoljnih ili privatnih skupina, koje su ponekad bile po-
svecene bozanstvu koje se $tovalo na sluzbeni i javni nacin,
a ponekad posvecene bogovima razli¢itim od onih koji su
pripadali sluzbenijoj javnoj religiji nekog grada ili podrucja.
Ti privatni kultovi ¢esto su se sastajali u domovima situira-
nijih ¢lanova, a ¢ini se da je zajednicki objed bio Cesti i
sredi$nji izrazaj njihova vjerskog identiteta. Doista, ¢ini se
da se ¢lanstvo ve¢inom ili u potpunosti sastojalo od $ire

8 L. R. Taylor, The Divinity of the Roman Emperor; Price, Rituals and Power:
The Roman Imperial Cult in Asia Minor.
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obitelji (ukljucujuci, naravno, robove) bogatog pojedinca
koji je bio voda skupine (zanimljivo, ponekad je voda bila
bogata zena).’

Rimsko doba je takoder bilo obiljezeno nadregionalnim,
¢ak medunarodnim, Sirenjem $tovanja nekih bozanstava
koja su, iako su izvorno bila lokalna bozanstva ili obozavani
heroji, dobila puno $iru reputaciju i sljedbenistvo. Jedna od
naj¢e$¢e spominjanih primjera je Izida, izvorno egipatska
bozica malog znacaja, koja je vrlo uspje$no promovirana
kao bozica cijele ekumene.® U njenu slucaju, vidimo zani-
mljivu demonstraciju potpunog prihvacanja raznolikosti u
religijskim tradicijama, jer je hvaljena kao bozica koju $tuju
razni narodi pod mnogim razli¢itim imenima." Cesto pre-
viden kao jo$ jedan glavni primjer nadregionalnog i nadna-
cionalnog Sirenja odredene vjerske tradicije jest Bog Zidova,
koji je ostao izri¢ito povezan sa Zidovima, ali je privukao
razlic¢it nivo interesa kod brojnih pogana, u gradovima kao
$to su Rim, Antiohija, Aleksandrija i drugi, gdje je bila kon-
centrirana zidovska dijaspora.'? Budu¢i da su bozanstva i
tradicije raznih naroda dosle u zivi kontakt jedni s drugima
i 8irili se naokolo, bez obzira na to da li osvajanjem, trgo-
vinom, imigracijom ili nekako drugacije, ljudi su se nasli
u prilici da preuzmu $tovanje bozanstava koja su im bila

9 L. M. White, Building God’s House, 26-59.

10 Egan, ,Isis: Goddess of the Oikoumene” u L. W. Hurtado (ur.), Goddesses
in Religions and Modern Debate, 123—-42; Ferguson, Backgrounds of Early
Christianity, 211-20.

11 Cesto citirani tekst je Apulejev Zlatni magarac, §to u 11. knjizi sadrzi molitvu
upucenu Izidi koja je povezuje s raznim likovima bozica (npr. Cerera, Venera,
Prozerpina). Za prijevod, vidi Graves, The Transformations of Lucius, 226-27.

12 Npr. Levinskaya, The Book of Acts, 19-126.
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nova. Prema tome, moZemo govoriti o rastu dobrovoljnih
religijskih zajednica u rimsko doba.”

Ponekad je bilo referenci na rimsko doba kao razdoblje
obilnog propagiranja orijentalnih kultova i znac¢ajnih obra-
¢enja ljudi na tu novu religijsku uvoznu robu iz Egipta, Sirije i
drugih mjesta na Istoku. Moraju se dati dva vazna upozorenja."
Prvo, stvarni dokaz bilo kakvog znac¢ajnog prisvajanja novih
religijskih tradicija, uvezenih iz jednog podrucja u drugo, vrlo
je slab. Cini se da je postojao donekle ogranicen uspjeh za
vrlo malo bozanstava koja su bila izvezena sa svojeg domaceg
podrudja. U nekim slucajevima su ih mozda smatrali egzotic-
nima te je tako privucena paznja nekih koji su imali vremena
i sklonosti prosiriti svoju religijsku ishranu. Ti ljudi su vjero-
jatno bili dobrostojedi; interes za strane bogove privlacio je
paznju (a ponekad i prituzbe) knjizevne elite, kroz ¢ija pisana
djela saznajemo o takvim stvarima. Medutim, uglavnom se
¢ini da su $tovatelji bozanstava uvezenih s Istoka bili imigranti
(uklju¢ujuci robove) koji su donosili bogove sa sobom iz svo-
jih izvornih zemalja, zajedno sa svojim potomcima ili bra¢-
nim partnerima.”” Stovanje boga Mitre, kako ga poznajemo
iz rimskih lokaliteta i izvora, uop¢e nije dokazano u isto¢nim
podrucjima odakle je navodno poteklo te se ¢ini da je vjero-
jatnije bilo rimska inovacija, vjerojatno na Zapadu. Iako je

13 Kloppenborg and Wilson (ur.). Voluntary Associations in the Graeco-Roman
World.

14 Klasi¢no proucavanje je Nock, Conversion: The Old and the New in Religion
from Alexander the Great to Augustine of Hippo. U novije vrijeme, zamijeti
MacMullenovu o$tru analizu u Paganism, 94-112. Takoder relevantno za moju
raspravu je Teixidor, The Pagan God, posebno str. 4-5,144.

15 Npr. pisani dokazi o §tovateljima Izide u Italiji i Siciliji, koji se spominju u
MacMullen, Paganism, 14-15.
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bilo donekle popularno medu vojskom i nizim do srednje
rangiranim vladinim sluzbenicima, nikada nije zaista bilo
prosireno medu opéim stanovnistvom."

Drugo, ¢ak i ako je netko postao $tovatelj Izide ili nekog
drugog uvezenog bozanstva, to nikada nije bilo shvaceno kao
zanemarivanje, a kamoli kao odricanje od prethodnog vjer-
skog posvecenja, kao $to su tradicije predaka ili bozanstva ne-
¢ijeg mjesta ili grada. To jest, bilo kakvo Sirenje novih bozan-
stava u rimsko doba nije ukljucivalo obracenje od prethodnih
religijskih praksi na novo i ekskluzivno religijsko opredjeljenje.
Interes za uvezena bozanstva i kultove obi¢no je bilo samo
dodatno, dobrovoljno vjersko zanimanje nadodano na pret-
hodne i $ire vjerske aktivnosti i prakse. To pomaze u daljnjem
objasnjavanju zasto je Pavao smatrao neophodnim baviti se
pitanjima koja se ticu sudjelovanja poganskih krs¢ana u pogan-
skim kultovima i ¢estim obredima u njihovu ¢ast. Iskljuc¢ivost
koja se ocekivala od kr§¢anskih obracenika, odricanje od svih
drugih kultnih aktivnosti usmjerenih bilo kakvim drugim bo-
govima, moze se usporediti samo sa zahtjevima koje je Zidovska
vjera postavila prozelitima. U ovome su i zidovski i kr§¢anski
zahtjevi bili u suprotnosti sa svim drugim vjerskim stavovima
rimskog doba.

Dokazi upucuju na to da, iako su bozanstva i vjerske tradi-
cije i prakse ponekad prolazile kroz razvoj i promijene, i iako
se ¢ini da su odredena bozanstva imala ve¢u naklonost u ovo
ili ono vrijeme, u ovom ili onom podru¢ju, i medu ovom ili

16 Ulansey, The Origins of the Mithraic Mysteries, i dalje, ,,Solving the Mithraic
Mysteries”, Biblical Archaeology Review 20 (Sept/Oct 1994), 41-53; Beck ‘Mithra-
ism since Franz Cumont’, u Temporini i Haase (ur.), Aufstieg und Niedergang
der romischen Welt, str. 2003-2115.
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onom grupom ljudi, opéenito poganska religija nije prolazila
velike promjene. Ovo narocito vrijedi za opée stanovnistvo,
$to odrazavaju pisani dokazi i drugi arheoloski podaci. Ne-
mamo nikakve znakove rasprostranjenog opadanja vjerskog
entuzijazma za bogove i Stovateljske prakse koje se bave njima,
niti osjecaja opceg vjerskog negodovanja ili nezadovoljstva s
tradicionalnom religijom. Suprotne tvrdnje, zajedno sa Siro-
kim referencama o poganskoj anksioznosti koja se ponekad
postavlja kao objasnjenje za uspjeh ranog kr§¢anstva, imaju
slab temelj."”

Isto tako, slabo su utemeljene povremene ucenjacke izjave
o trendu ili sklonosti prema monoteizmu u rimsko doba. Za-
sigurno, medu kulturnim piscima drevnog svijeta postojali su
pokusaji da se postavi jedinstvo iza razli¢itosti bogova. No tes-
ko da je to monoteizam kakav poznajemo u klasi¢nim oblicima
judaizma, kr§¢anstva ili islama, gdje se Stuje jedno bozanstvo
uz iskljucenje svih drugih. Spomenuti poganski pisci su nasta-
vili potvrdivati valjanost svih bogova i njihovo $tovanje. Bili
su skloni gledati na bogove kao izraze i oblike neke zajednicke
bozanske biti koja ih je sve ujedinjavala, i zastupali su $tovanje
bogova kao ispravno postivanje svih tih valjanih manifestacija
bozanske biti. Ukratko, nekoliko izrazaja navodnog monote-
izma nikada nije funkcioniralo kao temelj za neku znacajnu
promjenu u vjerskoj praksi, neki izazov politeistickim tradi-
cijama i $tovanjima tog vremena. Ove izjave o bozanskom je-
dinstvu zapravo trebamo razumjeti kao pokusaje da se nade
neka apstraktna koherencija u raznolikosti bogova i religijskih

17 Teixidor, The Pagan God, 4-5, i MacMullenova duza kritika Cumonta i drugih
u Paganism, 112-30.
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tradicija koje su postale toliko ocite u rimskom carstvu, dok
su mnogi ljudi i njihove tradicije dolazili u kontakt jedni s
drugima. No nema vidljive razlike u vjerskim praksama onih
koji su potvrdivali bozansko jedinstvo bogova.®

SVETA MJESTA

Kao u gotovo svim razdobljima i kulturama pa tako i u rimskom

svijetu, prakticiranje religije narocito je bilo povezano sa svetim

mjestima. Iako su se bogovima mogle uputiti molbe gdjegod se

pojavila potreba, obi¢no se mislilo da postoji posebna uc¢inkovi-
tost u pristupanju bogovima u hramovima, svetistima i drugim

svetim mjestima s kojima su izravnije povezani. Narocito se

smatralo prikladnim Zrtvovati na svetim mjestima, a u nekim

sluc¢ajevima Zrtvovanje na drugom mjestu bilo je zabranjeno.
Koliko znamo, za ve¢inu poboznih Zidova, na primjer, jeruza-
lemski Hram bio je jedino mjesto gdje su se legitimno mogle pri-
nositi zrtve izraelskom Bogu. Isto tako, bilo je karakteristicno

da druga bozanstva rimskog doba imaju hramove i svetista u

njihovu ¢ast, a smatralo bi se cudnim da bozanstvo nema nika-
kvo sveto mjesto.

U nekim slucajevima, ta sveta mjesta bila su tamo gdje je
tradicija drzala da se ovo ili ono bozanstvo ukazalo $tovatelju
te je teofanija ucinila to mjesto svetim, u ¢ast bozanstva. Pone-
kad su prepric¢avane takve teofanije koje su sadrzavale upute
od bozanstva za posvecenje mjesta, mozda cak i za podizanje

18 Vidi reference za moderne ucenjacke tvrdnje o poganskom monoteizmu i moje
komentare u One God, One Lord, Early Christian Devotion and Ancient Jewish
Monotheism, 129-30.
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svetista. Kao $to sam ve¢ spomenuo, u slucaju gradskih bozan-
stava, hramovi su bili smjesteni na sredi$njim i istaknutim mje-
stima, odrazavajuci sredi$nju vaznost bozanstava u gradovima
koji su ih narocito postivali kao svoje zastitnike i osiguravatelje
napretka i blagostanja.

Kada su gradovi ili podrucja zeljeli izraziti svoju odanost
rimskom caru, Cesto su trazili njegovo dopustenje da podignu
hram posvecen njemu ili da postave lik cara pokraj lika bozice
Rome u hramovima podignutima njoj u ¢ast, te su tako ucinili
hram svetim mjestom i za Rim i za bozanskog cara. U ovakvoj
vrsti djela imamo jasan pokazatelj osje¢aja da bozanstvima tre-
ba dati sveta mjesta gdje ih se moze potpuno Stovati.

Ve¢ sam spomenuo znacajan opseg gradskog prostora rim-
skog doba koji su zauzimali hramovi i ogroman trosak koji
su predstavljali. Moramo se sjetiti da su u svakom gradu tog
vremena bili brojni hramovi i svetita posveceni raznim bozan-
stvima. Kao $to je, na primjer, MacMullan zamijetio u odnosu
na gradove u Italiji:

Prosje¢ni rimski grad (...) trebao bi mjesta za hramove za kapitolsko
trojstvo (Jupiter, Junona i Minerva), te za Merkura, Izidu i Sarapisa,

Apolona, Libera Patera, Herkula, Marsa, Veneru, Vulkana i Cereru.”

Ti gradski hramovi bili su vjerojatno jednako uobicajeni i ista-
knuti kao mnoge velike crkvene zgrade koje su dominirale
europskim gradovima sve do nedavno, kad su postali nad-
moc¢ni poslovni i financijskii neboderi na mnogim gradskim
horizontima.

19 MacMullen, Paganism, 1.

22

U mnogim slucajevima, ti monumentalni hramovi bili su
kompleksi koji su sadrzavali razne zgrade i sluzili raznim po-
trebama. Ponovo citiram MacMullana:

Da bismo upotpunili sliku vjerskih sredista, koja su takoder bila i
kulturna sredista, zooloski vrtovi, volijere za ptice, muzeji, koncertne
dvorane, umjetnicke galerije, i javne predavaonice, to jest ekvivalenti

svega toga, moramo dodati i botanicke vrtove...’

To znaci da sveta mjesta bogova nisu bila samo istaknuta nego
ivrlo posjecena, zbog onog $to bismo smatrali ocito vjerskim
ciljevima, kao i zbog $irih drustvenih i kulturnih ciljeva.
Osobito su kultna sredista bila mjesta gdje su grupe ljudi lako
mogle zajedno jesti i piti. Kasnije u ovoj raspravi, govorit ¢u
vise o vjerskim objedima. U ovom trenutku, medutim, Zelim
zamijetiti da su hramovi poganskih bogova takoder redovito
koristeni kao prigodna mjesta za drustvene objede i ¢esto su
imali prostorije pridodane sredisnjem svetistu koje su se mogle
koristiti (a vjerojatno i iznajmiti) za takvu svrhu.” Prema tome,
dio razloga zasto na hramove rimskog doba treba gledati kao na
vazno obiljezje gradskog zivota jest to Sto su ih ljudi posjecivali

20 Ibid, 35. Cijela MacMullenova rasprava u Paganism, 34—42, pruza vrijedan uvid
u sveta mjesta rimskog doba i njihov zna¢aj u vjerskom i kulturnom zivotu tog
vremena.

21 Kao $to MacMullen zamjecuje (Paganism, 36), ¢ak bi i u ve¢im ku¢ama rimskog
doba bilo tesko smjestiti grupu za objed vecu od desetero ili otprilike toliko, a
boravi$ne prostorije kod ve¢ine ljudi nisu uopée imale odredenu blagovaonicu.
Hramovi su nudili prostorije i stolove gdje su prijatelji i obitelji, udruge i druge
grupe mogli uzivati u zajednickim objedima. Vidi takoder raspravu i crteze
hramskih struktura koji prikazuju blagovaonice, u Murphy-O’Connor, St. Paul’s
Corinth: Texts and Archaeology, 161-67.
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zbog raznih ciljeva i lako mijesali drustveni i vjerski Zivot i
aktivnosti unutar svog terena. Velik dio financijskog proracuna
bio je namijenjen za svetista i hramove, s kojima je bio povezan
velik dio Zivota.

SLIKOVNI PRIKAZI

Jednako karakteristi¢ni kao hramovi i sveti$ta bili su kultni
prikazi bogova. Dok su hramovi obi¢no sluzili kao kuce bo-
gova, oni su bili predstavljeni svojim kultnim prikazima. Ovdje
ponovno vidimo izrazito vizualnu prirodu religijskog okruzja
rimskog doba. Smatralo se najnormalnijom stvari posjedovati
i koristiti slike koje predstavljaju bogove, kao fokus $tovanja.
Kao $to je spomenuto ranije, porast $tovanja bozanskog cara
u ranom imperijalnom razdoblju nam je posebno vazan za
ilustraciju vaznosti kultnih slika. Zahtjevi od ovoga ili ono-
ga grada ili regije za carevu dozvolu da mu kultno iskazuju
Cast, sadrzavali su zahtjeve za dopustenje da postave carev lik
i iskazuju mu kultne casti.*? Bilo je jednostavno nezamislivo
postivati neki lik kao bozanski, a da se to postovanje ne iskaze
oblikovanjem i koristenjem svetih prikaza.

Iz zidovske tradicije tog vremena, rani kr$c¢ani su naslijedili
zabranu $tovanja kultnih slika. Iz tog razloga, kao i drugih,
njihovo $tovanje se ¢inilo ¢cudnim svima drugima u rimskom
svijetu. Filozofi bi mozda raspravljali kako bogovi nisu sadr-
zani u slikama i da se o njima zapravo treba razmisljati kao

22 O $tovanju cara, osim ranije spomenutih djela Taylora i Pricea, vidi Schowalter,
The Emperor and the Gods. Za jo$ literature, vidi Herz, ‘Bibliographie zum
romischen Kaiserkult’ u Temporini i Haase (ur.) Aufstieg und Niedergang.
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o duhovnim bi¢ima, a slike su samo jadni materijalni objekti
koji se ne trebaju poistovjecivati s njima. No ti obrazovani ljudi
nisu zastupali napustanje hramova i njihovih kultnih slika;
zapravo, potpuno su ih potvrdivali, nude¢i samo procis¢eno
razumijevanje metafizickog odnosa izmedu slika i bozan-
stava koje su predstavljale. Tvrdili su da slike djeluju samo
kao objekti koji poticu $tovanje bogova, nudeci lokaliziran i
opipljiv fokus za $tovanje.”

Medutim, ne bismo trebali zakljuciti da je ova zidovska i
kr$¢anska zabrana protiv kultnih slika znacila apsolutnu za-
branu bilo kakvih slika na mjestima za $tovanje. Od iskopina
grada Dura-Europos nadalje, prikupili smo sve vise dokaza
o raskos$noj upotrebi slika u starim Zidovskim sinagogama,
ukljucujudi izravno predstavljanje biblijskih slika i simbola
koji su se vjerojatno odnosili na Boga (npr. likovi sunca).** Naj-
ranija prezivjela kr§¢anska umjetnina je iz 3. ili mozda kasnog
2. i sadrzi prikaz Isusa; no ¢ini se da to nije djelovalo na nacin
na koji su slike bogova djelovale u opéem religijskom okruze-
nju. To jest, ¢ini se da najranije kr$¢anske slike nisu sluzile kao
predmeti kojima je usmjereno Stovanje. Taj zidovski i kr$¢an-
ski nedostatak kultnih slika, zajedno s njihovim odbijanjem

23 Bevan, Holy Images: An Inquiry into Idolatry and Image-Worship in Ancient
Paganism and in Christianity. Za Zidovske stavove u rimsko doba prema kultnim
ikonama pogana, vidi, npr. Filo, Decal. 66-76; Wis.Sol. 13-14.

24 Hopkins, The Discovery of Dura Europos; Bickerman, ‘Symbolism in the Dura
Synagogue’ u Bickerman, Studies in Jewish and Christian History; Hachlili, An-
cient Jewish Art and Archaeology in the Land of Israel, i id., ‘Early Jewish Art
and Architecure’ u Freedman, D.N. (ur.), Anchor Bible Dictionary; Ovadiah
‘The Art of the Ancient Synagogues in Israel’ u Urman i Flesher, (ur.), Ancient
Synagogues: Historical Analysis and Archaelogical Discovery.

25 O ranokr$¢anskim stavovima prema upotrebi crkvenih ikona, vidi Finney, The
Invisible God: The Earliest Christians on Art.
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da caste slike drugih bogova, bio je glavni razlog za optuzbe za
bezboznistvo protiv njih. Sveprisutno koristenje kultnih slika u
religiji rimskog doba stvara suprotstavljanje medu Zidovima i
kr§¢anima, ¢ak i u jeruzalemskom Hramu, $to je vrlo znacajna
suprotnost glavnoj karakteristici religijskog okruzenja.

U svjetlu vazne uloge i znacenja kultnih slika, mozemo
viSe cijeniti znacaj referenca koje izrazavaju cast Kristu kao
slici (eikon) Boga (npr. 2 Kor 4,4, Kol 1,15). U kulturi u kojoj
su slike bogova sluzile kao njihove manifestacije, a postovanje
iskazano slikama se smatralo kao postivanje samih bogova,
smatrati Krista slikom pravog i Zivog Boga sigurno je predstav-
ljalo visoko misljenje o njemu i mozda izrazavalo impliciranu
polemiku protiv kultnih slika religijskog okruzenja. Reference
o Kristu kao Bozjoj slici takoder su odraz kultnog $tovanja
koje je upuceno Kristu i istovremeno shvaceno kao iskazivanje
stovanja Bogu Ocu.

OBREDI

Tesko je zamisliti prakticiranje religije bez nekih oblika obreda,
aktivnosti koje sadrze posebno sveto znacenje i osobito izraza-
vaju poboznost, i koje postaju regulirane za ovu ili onu vjersku
grupu ili tradiciju. U rimsko doba, kao u gotovo svim drevnim
religijama, postojala je bogata raznolikost obrednih aktivnosti
za razne prilike i za razna bozanstva.

Zrtvovanje je bilo uobic¢ajeni obredni element Stovanja ve-
¢ine bozanstava, uklju¢ujuci, naravno, izraelskog Boga. Uzevsi
u obzir semantic¢ki razvoj nase rijeci Zrtva, koja je dosla do toga
da podrazumijeva gubitak za dobro nekoga ili nec¢ega drugoga,
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s naglaskom na cijenu koju mora platiti onaj tko prinosi zrtvu,
neophodno je naglasiti da je zrtvovanje u drevnom svijetu zna-
¢ilo prinijeti nesto, dar bogovima, te da je imalo vrlo pozitivno,
¢ak radosno znagenje.?® Zrtve u ime grupe ljudi takoder (npr.
gradova, obitelji, drugih grupa) isto su tako najcesce bili radosni
dogadaji, gdje su se prinosi drage volje, kao zahvala, davali bogu.

Moramo takoder zamijetiti da je u ve¢ini vrsta Zivotinjskog
zrtvovanja gozba bila sastavni dio obreda, a Zrtvena Zivotinja
bila je glavno jelo. Uistinu, za ve¢inu opcéeg stanovnistva rim-
skih vremena, jedine prilike za jesti meso bila su zrtvovanja gdje
bi imucni providjeli Zrtve koje bi bile dovoljne za ve¢i krug sudi-
onika, bez obzira na to radilo se o obitelji, udruzi ili gradskom
stanovnistvu.” Dio zivotinjske zrtve davao se bogu, to jest, hra-
mu i njegovim svecenicima. Mjerilo odusevljenja za zrtvovanje
zivotinja jest to $to hramovi ¢esto ne bi mogli iskoristiti prinose
te su prodavali suvisno meso trgovcima koji su ga preprodavali
ljudima na trznicama. To je stvorilo zabrinutost medu nekim
vjernicima u Korintu oko toga mogu li kupovati i jesti meso s
trznice, jer je vjerojatno potjecalo od zrtve poganskom bogu.
Pavlova potvrda u 1 Korin¢anima 10,25-26 da kr§¢ani mogu
jesti takvo meso u dobroj savjesti, usmjerena je na tu zabrinutost.

Zajedno s nedostatkom hramova ili kultnih slika, najraniji kr-
$¢ani nisu prinosili prinose svom Bogu, i u tome su se svojim po-
ganskim susjedima ¢inili cudnom vrstom vjerske grupe. Njihov

26 Yerkes, Sacrifice in Greek and Roman Religions and Early Judaism; takoder
»Sacrifice”, u Hammond i Scullard, Oxford Classical Dictionary, 943-45; Ander-
son ,Sacrifice and Sacrificial Offerings (OT)” u Freedman, D. N. (ur.), Anchor
Bible Dictionary.
27 ,Zavedinu ljudi, meso je bila stvar koja se nije nikada jela, a vino nikada pilo
do opijenosti, osim kada je to omogucio neki vjerski dogadaj” (MacMullen,
Paganism, 40).
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nedostatak tih vaznih normalnih sastojaka religije dio je razloga
zbog ¢ega su neki izvana gledali na krs¢anske grupe vise kao
na filozofske udruge nego vjerske grupe. *® Preuzimanje prakse
¢itanja (starozavjetnih) pisama iz zidovske sinagoge i krs¢anskih
zapisa (npr. Pavlove poslanice), zajedno s propovijedima i poru-
kama o vjerskim temama kao redovitim elementima njihovih
sastanaka za Stovanje, jo$ vise je doprinijelo tom akademskom
dojmu.

Rani kr$¢ani, naravno, nisu bili bez obreda. Kao i neke druge
religijske grupe tog vremena, imali su obred inicijacije, krstenje
u njihovu slucaju, i dali su mu bogato znacenje.?” Obredi inici-
jacije poganskih vjerskih skupina su se razlikovali, ali su cesto
bili raskosni i zivopisni, a hotimi¢no egzoti¢ni. To je narocito
bilo kod vjerskih skupina koje se ¢esto nazivanju tajni kultovi.*®
Ceremonije su se mogle odrzavati (ili kulminirati) no¢u uz svje-
tlo baklji, sa sve¢enicima u rasko$noj odjeci, svetim predmetima
iznesenima na vidjelo, tamjanom, glazbom ili orkestriranim
glasnim zvukovima, zvu¢nim izrazima koji se recitiraju i po-
sebnim gestama poput svlacenja i oblacenja novaka. Cini se
da je prvi cilj bio da se stvori dojmljivo iskustvo za novake i
promatrace. Iako je moglo biti nekih takvih obreda, ili nekih
njihovih dijelova, koji su bili rezervirani za novake i ¢lanove

28 Judge, ., The Early Christians as a Scholastic Community”, Journal of Religious
History 1 (1960/61), 4-15, 125-37.

29 Npr. Cullmann, Baptism in the New Testament; Beasley-Murray, Baptism in
the New Testament. Za usporedbu izmedu kr$é¢anskih i poganskih rituala, vidi
Nock, Early Gentile Christianity and its Hellenistic Background, posebno 109-45;
Wedderburn, Baptism and Resurrection: Studies in Pauline Theology against its
Graeco-Roman Background.

30 M. W. Meyer, The Ancient Mysteries: A Sourcebook, daje uvod i antologiju drevnih
tekstova u prijevodu.
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kulta, ne trebamo zamisljati da su takozvani tajni kultovi bili
bas toliko tajnoviti kao §to se ponekad govori. Eleuzinske mi-
sterije, na primjer, bile su vrlo javne. Za te skupine takoder je
jedan od ciljeva obreda bio da privuku mase i tako regrutiraju
$tovatelje ili barem promicu ugled svog boga.” Kao i kod drugih
stvari, ranokr$c¢anski obred inicijacije ¢inio bi se vrlo skroman,
jednostavan i manje dojmljiv poganskim promatrac¢ima koji su
navikli na te rasko$nije dogadaje. Istina, bilo je mnogo drugih
ku¢nih kultnih udruga u rimsko doba, malih i bez privlacnosti
javnijih kultnih dogadaja, koji su na neki nacin slicili kr§¢an-
skim grupama.”” No, za razliku od krs¢anskih sastanaka za
S§tovanje, te privatne kultne udruge nisu nikada namjeravale
zamijeniti mnoge druge kultne aktivnosti poganskog vjerskog
okruzenja tog vremena. Ekskluzivno odredivanje relativno
neukrasenih ku¢nih sastanaka za Stovanje, nasuprot zivopisnog
obrednog Zivota tog okruzenja, ¢ini kr§¢anstvo jedinstvenim.

OBJEDI

Na razli¢itim mjestima sam spomenuo objede kao vazni sastavni
dio religije rimskog doba.” Kao §to je ve¢ pokazano, Zrtvovanje
je redovito sadrzavalo objed u kojemu su sudjelovali tovatelji, i
¢ini se da su sve poznate vjerske skupine imale svete objede koji
su ¢inili vrlo znacajan i omiljeni izrazaj njihove zajednicke po-
boznosti. No moramo razumjeti da ova poboznost za objedom

31 MacMullen, Paganism, 23-24.

32 L. M. White, Building God’s House, 31-40.

33 D. E. Smith, ,Greco-Roman Meal Customs” i ,,Greco-Roman Sacred Meals” u
Freedman, D. N. (ur.), Anchor Bible Dictionary.
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uopce nije bila svecana. Same prigode su bile vrlo slavljenicke;
u jelu i picu se sudjelovalo s odusevljenjem i u obilnoj mjeri.
Doista, medu pravilima kojih se trebalo pridrzavati pri ulasku
u neke poganske hramove nalazi se upozorenje da se vino ne
povraca unutar svetog okruga - $to ukazuje na vrstu druzenja
o kojem se radi!**

Medu tim svetim gozbama bilo je onih koje su se odrzavale
u Cast gradskih ili lokalnih bogova i koje su bile otvorene za
veci broj stanovnika, onih koje su bile samo za novake i onih
privatnih objeda koji mogu biti otvoreni za goste, ali za koje je
bila neophodna pozivnica. Ranije sam spomenuo da su ljudi,
osobito u gradovima, dobivali prilike i izravne pozive da su-
djeluju u raznim vjerskim skupinama, cesto kroz sudjelovanje
na objedu za ovog ili onog boga. Iako je vec¢ina takvih poziva
vjerojatno usmeno prenesena, ocuvani su i pisani primjeri iz
antickog doba.” Neki od poziva bili su za objede u prostorijama
koje su pridodane hramu boga, a druge preciziraju lokaciju kao
privatni dom (oba mjesta su obi¢no prihvacala grupe od osam
do dvanaest ljudi). Ucenjaci su se slozili da su spomenuti objedi
u svim slucajevima imali vjersko znacenje i karakter. Doista,
¢ini se da se smatralo da je bog u ¢iju ¢ast se odrzavao objed
prisutan za stolom, sudjelujuci na neki duhovan nacin u ob-
jedu, vjerojatno kao domacin ili pocasni gost.* Ustvari, u jednoj
ocuvanoj pozivnici, sam bog Sarapis upucuje poziv!*” Ta ideja

34 MacMullen, Paganism, 12,1146 n. 58.

35 Horsley, ,, Invitations to the kline of Sarapis” u Horsley (ur.), New Documents
Illustrating Early Christianity, 5-9, pruza jako dobru raspavu s tekstovima i
prijevodima.

36 Vidirasprave o tekstovima i vizualnim prezentacijama u Horsley, ,Invitations” 6, 8.

37 Jedan tekst iz grada Oxyrhynchosa kaze ,,Bog te poziva na banket koji se odrzava
u Thoereionu sutra od devetog sata”. Tekst i prijevod u Horsley, ,,Invitations”, 5.
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da su bogovi prisutni na objedima vjerojatno stoji iza Pavlovih
upozorenja korintskim kr§¢anima da ne piju ,,¢asu vrazju” i
ne budu sudionici ,stola vrazjega” (1 Kor 10,20-21), njegovih
pogrdnih referenci na gozbe u ¢ast poganskih bogova.*®
Najpoznatiji Zidovski sveti objed je, naravno, pashalna
gozba,” §to je takoder trebalo proslavljati u radosnom raspolo-
zenju. Cini se da, zajedno s pjevanjem Psalama i leze¢em polo-
zaju koji se zahtijevao za objedom, kasniji rabinski propis da
Pasha mora sadrzavati Cetiri ¢ade vina, odrzava slavljenicku na-
rav prigode, kao $to se slavilo u vrijeme drugog Hrama.*’ Pasha
je pravilno proslavljana u Jeruzalemu dokle god je stajao jeruza-
lemski Hram, ali bilo je i drugih prilika za pobozne Zidove da
izraze svoju vjeru kroz grupne objede (npr. za mladog Mjeseca),
a da ne moraju biti u Jeruzalemu. Kumranska zajednica je imala
svoj zajednicki objed s posebnim vjerskim znacenjem, koji se
slavio u vrlo radosnom raspolozenju.” Zasigurno, zidovski sveti
objedi bili su manje skloni ekscesima u pi¢u i ponasanju, $to je
izgleda bilo obiljezje poganskih gozbi na koje se moralo svjesno
upozoravati. No s ekscesima ili bez njih, sveti objed antike bio je
radosna drustvena prigoda i nije bilo nikakve napetosti izmedu
vjerskog karaktera svetog objeda i njegove drustvene dimenzije.

38 Pavlova referenca o pozivima na objede od strane nevjernika (et Tig kaet vpag
Twv amtotwv; 1 Kor 10,27) odrazava formulaciju pisanih pozivnica, kao $to je
zamijetio Horsley, ,, Invitations”, 9.

39 Bokser, ,,Unleavened Bread and Passover, Feasts of” u Freedman, D. N. (ur.),
Anchor Bible Dictionary.

40 Vidi nedavni pregled raznih vrsta zidovskih objeda koji su razmatrani kao
kontekst za zapise o Gospodnjoj veceri u Evandeljima, autor Kodell, The
Eucharist in the New Testament, 38-52.

41 H. W. Kuhn, Enderwartung und gegenwirtiges Heil: Untersuchungen zu den
Gemeindeliedern von Qumran.

31



Uzevsi u obzir sveprisutnu ulogu objeda u vjerskom
okruzenju tog vremena, razumljivo je da je u ranokr$c¢an-
skim krugovima sveti objed bio karakteristicno obiljezje
njihovog zajednickog Stovateljskog Zivota. Objedi krs¢an-
skog zajednistva odrzavali su se u domovima vjernika, koji
su imali prostora za smjestaj (iako, ponovno, trebamo imati
na umu da ve¢ina domova ne bi bila dostatna za objede za
vi$e od osam do deset ljudi).

ZIDOVSKI VJERSKI ZIVOT

Iako sam ve¢ iznio nekoliko kratkih napomena o zidov-
skoj vjeri u prethodnoj raspravi, sada zelim iznijeti neke
opseznije komentare. Uzevsi u obzir vaznost zidovske vje-
re za pocetke kr$c¢anstva, vrijedno je izdvojiti ovaj aspekt
rimskog vjerskog okruzenja i posvetiti mu posebnu paznju.
Ponovno, moram biti selektivan i usredotoditi se na odre-
dene osobine prakticiranja zidovske poboznosti u ranom
rimskom imperijalnom razdoblju, suvremenom pocecima

kr$canstva.*?

42 Tako ima mnogo studija o zidovskoj vjeri toga doba, vecina se usredotocuje na
knjizevnost, vjerovanja, stranke i institucije, i imaju malo toga za re¢i izravno
o praksi zidovske poboznosti. Medu izuzecima vidi Sanders, Judaism: Practice
and Belief, 63 BCE - 66 CE; nekoliko poglavlja u Safrai i Stern, The Jewish People
in the First Century: Historical Geography, Political History, Social, Cultural
and Religious Life and Institutions; Schiirer, The History of the Jewish People
in the Age of Jesus Christ, 3/1,138—49. Nickelsburg i Stone, Faith nad Piety in
Early Judaism: Texts and Documents, je korisna antologija i daje vjerovanja i
neke karakteristike prakse, ali iznenaduju¢e malo ovoga drugoga s obzirom
na naslov knjige.
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Vec sam spomenuo dvije osobine drevne zidovske vjere
koje su je odijelile od $ireg rimskog vjerskog okruzenja: odsut-
nost kultnih slika i iskljuc¢ivost koja se zahtijevala. Poganski
promatraci tog vremena zamijetili su obje osobine. Ni u sina-
gogama, ¢ak ni u jeruzalemskom Hramu, gdje su se prinosile
zrtve, nije bilo lika izraelskog Boga koji bi sluzio poput kultnih
slika karakteristi¢nih za vjeru rimskog doba. Pogani su to
¢esto smatrali zanimljivim.

Zidovska vjerska isklju¢ivost bila je vise nego zanimljiva;
bila je smatrana izravnim protudrustvenim ponasanjem. To
je sigurno imalo dubok, neizbjezan utjecaj na drustvene inte-
rakcije poboznih Zidova s nezidovima u mjestima dijaspore,
uzevsi u obzir povezanost gotovo bilo kojeg drustvenog do-
gadaja s bogovima. Neki Zidovi su se jednostavno prilagodili
poganskoj praksi, a mnogi drugi su, nesumnjivo, razvili razne
stupnjeve kompromisa i prihvacanja. No i Zidovi i nezidovi
su dobro znali da vjernost zidovskoj vjeri uklju¢uje duboke
dvojbe u vezi sa sudjelovanjem u $tovanju drugih bogova.

Osim toga, postojale su jake dvojbe protiv neprikladnog
postivanja Bozje nebeske svite andela ili drugih Bozjih zastu-
pnika, kao §to su cijenjeni patrijarsi (npr. Mojsije) ili mesije.
Zidovski monoteizam mogao je sadrzavati prili¢no raskosan
skup vrlo uzvisenih i mo¢nih bi¢a uz Boga, ali kultno Stovanje
(to jest, javne zajednicke molitve i slavljenje te, naravno, Zrtvo-
vanje) bilo je karakteristi¢no ograniceno jedino na Boga.*

Postojale su dvije glavne institucije za zajednicko izraza-
vanje zidovske vjere toga doba: Hram u Jeruzalemu i sinagoga.

43 Hurtado, ,First-Centruy Jewish Monotheism”, Journal for the Study of the New
Testament 71 (1998), str. 3-26.
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Za veéinu Zidova jeruzalemski Hram bio je prepoznat kao je-
dino legitimno mjesto gdje se mogu prinositi Zrtve Bogu i tisuce
Zidova iz raznih krajeva rimske Palestine i dijaspore hodocastili
su u Jeruzalem na jedan ili viSe velikih blagdana: Pasha, Prvina
plodova (Pedesetnica) i Blagdan sjenica (Sukot).* Zidovi koji
nisu mogli na put do Jeruzalema, ipak su sudjelovali i podrzavali
djelovanje Hrama godisnjim hramskim porezom (doprinos od
pola Sekela, obavezan za sve odrasle muskarce, koji se sakupljao
u raznim gradovima dijaspore i prevozio u Jeruzalem).

No za veéinu Zidova, bliskije zajednicko izrazavanje i prakti-
ciranje vjere bilo je kroz njihove sinagoge i obitelji.** Posebno u
dijaspori, gdje su Zidovi bili manjina, a zidovski vjerski identitet
pod stalnim pritiskom da se asimilira s dominantnom vjerskom
kulturom, vjerojatno je da su sinagoge igrale vaznu ulogu u odr-
zavanju odredenog nivoa vjerske solidarnosti medu Zidovima.*

44 O Hramu i njegovu djelovanju, vidi Sanders, Judaism, 47-118; Safrai, ,,The Temple”,
u Safrai i Stern, The Jewish People, 865-907; F. ]. Murphy, The Religious Word of
Jesus: An Introduction to Second Temple Palestinian Judaism, 71-92; Jeremias,
Jerusalem in the Time of Jesus; Schiirer, History of the Jewish People, 2,237-313;
Hayward, The Jewish Temple: A Non-Biblical Sourcebook. Cini se da je kumranska
zajednica smatrala da je jeruzalemski Hram do$ao pod sumnjivu sveéeni¢ku
upravu, s netoénim vjerskim kalendarom svetih dogadaja i Zrtvama upitne va-
ljanosti. Takav stav je bio neobi¢an medu poboznim Zidovima tog vremena. Sam
Jeruzalem je zadrzao posebno znacenje i kumranska skupina se nadala eshato-
loskom prociséenju koje bi donijelo novi hram s valjanim Zrtvama i legitimnim
svecenic¢kim vodstvom i kalendarskim sustavom. Vidi, npr. Schiffman, Reclaiming
the Dead Sea Scrolls, 262-68, 385-94.

45 Schiffman, Reclaiming the Dead Sea Scrolls, 423-63; Safrai, ,,The Synagogue”, u
Safrai i Stern, The Jewish People, 908-44; Urman i Flesher, Ancient Synagogues.

46 Npr. Kasher, ,,Synagogues as Houses of Prayer and Holy Places in the Jewish
Communities of Hellenistic and Roman Egypt” u Urman i Flesher (ur.), Ancient
Synagogues.
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Rimljani su ¢esto davali posebna prava Zidovima u dijaspori,
§to je ukljucivalo pravo na okupljanje i prakticiranje njihovih
tradicionalnih vjerskih obi¢aja.*” Prema tome, sinagoga, glavni
izrazaj zidovskog skupnog vjerskog identiteta, imala je snazna
etnicka, politicka, drustvena i vjerska znacenja.

Rije¢ sinagoga dolazi od grcke rijeci synagoge i znaci skup,
no grcki izraz koji se koristio za vjerska mjesta okupljanja
Zidova u dijaspori nekad je bio proseuhe, [mjesto] molitve, $to
pokazuje da je Stovanje Boga bila glavna svrha okupljanja na
tim mjestima. Moguce je da je bilo velikih razlika u praksi
izmedu sinagoga u Palestini i dijaspori, no ovdje se uglav-
nom bavim okruzenjem u dijaspori, gdje se veliki broj rano-
kr$¢anskih grupa (bez obzira na to jesu li zZidovski kricani ili
poganski kr§¢ani) susretao sa zidovskom praksom.

Nije bilo standardiziranog molitvenika ili liturgije za si-
nagogu u doba drugog Hrama, nije bilo odredenih molitava
ili standardiziranih lekcionara, no vjerojatno je bilo donekle
ustaljenih praksi koje su se razvile kroz vrijeme. Naposljetku,
do 1. stoljeca, zidovske sinagoge bile su obiljezje zZidovskog Zi-
vota u dijaspori; u nekim sredistima ¢ak dvjesto ili vi§e go-
dina.*® Prema tome, molitve u sinagogi na raznim mjestima su
vjerojatno bile obiljezene odredenim brojem rasprostranjenih
tema, poput onih koje su kasnije postale standardizirane u
Osamnaest blagoslova, $to je postala sredi$nja molitva u liturgiji

47 Josip Flavije je popisao brojne rimske uredbe koje daju ili potvrduju prava Zidova
u raznim gradovima i podrucjima u Starinama 14,213-64.

48 Vidi, npr, Griffiths, ,,Egypt and the Rise of the Synagogue” u Urman i Flesher
(ur.), Ancient Synagogues, 3-16.
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sinagoge.* Zahvaljivanje Bogu za njegove darove i milosti, i
molitve za njegovo stalno milosrde nad Izraelom, vjerojatno
su bile uobicajene. Iz molitava zapisanih u raznim zidovskim
tekstovima, napisanih ili koristenih u doba drugog Hrama
(npr. Dan 9,4-19; Tobija 3,1-6; Judita 9,2-14), dobivamo neku
ideju o tome §$to se smatralo poboznim moljenjem.>

Sema Izrael, ispovijed vjere koja pocinje poznatim rije¢ima,
,,Cuj, Izraele, Gospodin je nas Bog, Gospodin je jedan” i koja se
sastoji od Ponovljenog zakona 6,4-9; 11,13-21 i Brojeva 15,37-41,
vjerojatno je bila nasiroko recitirana u sinagogama.® Ovo pri-
znanje izrazavalo je isklju¢ivi monoteizam poboznih Zidova
tog vremena, koji smo ve¢ zamijetili, te je tako bilo klju¢no
liturgijsko obiljezje Zidovskog vjerskog identiteta nasuprot Sire
vjerske raznovrsnosti rimskog doba.” Nashov papirus upucuje
na katehetsku ili liturgijsku upotrebu Seme u Egiptu puno prije
rodenja kr$canstva.”

49 Za pocetke i razvoj liturgije u zidovskoj sinagogi, vidi Elbogen, Der jiidische
Gottesdienst in seiner geschichtlichen Entwicklung; i sada Reif, Judaism and He-
brew Prayer: New Perspectives on Jewish Liturgical History. Za najranije dokaze
o molitvi u sinagogi, vidi takoder Talmon, ,,The Emergence of Institutionalised
Prayer in Israel in the Light of the Qumran Literature” u Delcor (ur.), Qumran.
Sa piété, sa théologie, et sa milieu; Falk, ,Jewish Prayer Literature and the Jeru-
salem Chrch in Acts” u Bauckham (ur.), The Book of Acts in its First Century
Setting. Za uvod u tradicionalnu Zidovsku molitvu, vidi Kimelman, Reuven,

»The Shema and the Amidah: Rabbinic Prayer” u Kiley (ur.), Prayer from Alexander
to Constantine: A Critical Anthology, 108-20.

5o Enermalm-Ogawa, Un langage de priére juif en grec: Le temoinage des deux
premieres livres des Maccabées; N. B. Johnson, Prayer in the Apocrypha and
Pseudepigrapha.

51 ,Shema”iShemoneh ,Esreh”, u Schiirer, History of the Jewish People, 2,454-63.

52  Hurtado, ,Jewish Monotheism”.

53 Albright, , A Biblical Fragment from the Maccabean Age: The Nash Papyrus”.

36

Takoder je vrlo vjerojatno bilo pjevanja biblijskih Psalama
i mozda drugih kompozicija slicnih Psalmima, kao $to su po-
tvrdene u materijalima iz Kumrana (svitak s himnima i izvan-
kanonski psalmi).’* Posebno u prigodama slavljenja mladaka
i godisnjih blagdana kao $to je Hanuka, napjevi su vjerojatno
bili glavno obiljezje stovanja u zidovskoj sinagogi.

Medutim, najcesce je potvrdeno Citanje Pisma kao sredisnja
aktivnost koja izrazava zidovski vjerski identitet u sinagogama.
Iako vjerojatno nije bilo utvrdenog lekcionarskog sustava, ¢ini
se vjerojatnim da su se sinagoge potrudile da se kroz par go-
dina ¢ita kroz cijelu Toru (PetoknjiZje) na tjednim sastancima
sinagoge. Citanja iz Proroka su takoder vrlo vjerojatna u mno-
gim sinagogama tog vremena. Neka vrsta propovijedi vjero-
jatno je bila u¢estala. Citanje Pisma i propovijedi se odrazavaju
u, na primjer, novozavjetnim zapisima o aktivnostima u sina-
gogama (npr. Djela 13,15), §to se mora uzeti kao dokaz prakse
u 1. stoljecu, koja je autorima bila poznata.” I Josip Flavije i
Filon Aleksandrijski potvrduju ¢itanje Pisma kao stalna obi-
ljezja tjednih sastanaka sinagoge u 1. stolje¢u.’® U sinagogama
u dijaspori vjerojatno su se Pisma ¢itala na grékom; prijevod
hebrejske Biblije na greki, koji je sastavljen u 3. stoljecu pr. Kr,
uglavnom je, ¢ini se, zadovoljio zelju Zidova koji su govorili

54 Grozinger, Musik und Gesang in der Theologie der friihen jiidischen Literatur;
Flusser, ,,Psalms, Hymns and Prayers” in Stone (ur.), Jewish Writings of the Se-
cond Temple Period, 551-77; Charlesworth, ,Jewish Hymns, Odes, and Prayers
(ca. 167 B.C.E. - 135 C.E.)” u Kraft i Nickelsburg (ur.), Early Judaism and its
Modern Interpreters.

55 Perrot, ,,The Reading of the Bible in the Ancient Synagogue” u Mulder i Sysling
(ur.), Mikra: Text, Translation, Reading and Interpretation of the Hebrew Bible
in Ancient Judaism and Early Christianity, 137-59.

56 Npr., Josip Flavije, Contra Apion 2,175; Filo, De Somiis 2,127.
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greki da ¢itaju i proucavaju svoja Pisma.” Citanje zidovskih
Pisma na grékom jeziku takoder bi omoguéilo poganskim
posjetiteljima u sinagogama dijaspore pratiti stvari i uciti o
zidovskoj vjeri. To jest, za Zidove dijaspore, liturgijsko ¢itanje
njihovih Pisama djelovalo je u nekom smislu takoder kao sred-
stvo za promicanje znanja o njihovoj vjeri i pruzalo pogled na
njih kao ljude ¢ija vjerska tradicija cijeni ¢itanje i ucenje.

Poput drugih vjerskih skupina tog doba, Zidovi su takoder
imali vjerske objede koji su sluzili kao vazan izrazaj njihove
vjere. Tjedni vecernji objed na Sabat (petak), imao je vjersko
znacenje. Kao $to je ranije spomenuto, za posebnih prigoda
kao $to su mladak i godi$nji blagdani (npr. beskvasni kruh/
Pasha, Pedesetnica, Sjenice/Sukot, posveta Hrama), Zidovi
su odrzavali vjerske gozbe koje su bile raskosne, s vinom i
najboljom hranom $to su mogli nabaviti.”® Kao mnogi drugi
primjeri zajednickih objeda s vjerskim karakterom u rimsko
doba, ti vjerski objedi su izrazavali grupnu solidarnost u vjeri,
podsjecali na velike dogadaje u zidovskoj vjerskoj povijesti, i
bili su veseli, slavljenicki dogadaji.

Tesko je preciznije znati kako su Zidovi razmisljali o sve-
tom karakteru tih objeda i jesu li smatrali da imaju bilo kakav
sakramentalni smisao, u smislu Boga koji je prisutan s njima
na neki nacina na njihovim vjerskim gozbama, kao $to su to
mislili pogani. Kumranska zajednica definitivno je pridoda-
vala veliki znacaj svojim zajednickim objedima, i izvjestaji o
zidovskim skupinama, zvanima eseni ili terapeuti, tvrde da su

57 Npr. Tov, ,The Septuagint” u Mulder i Sysling (ur.), Mikra, 161-88.
58 Schiirer, History of the Jewish People 3/1, 144-45 za raspravu i reference o
izvornim dokazima.

38

odrzavali objede s izrazitim vjerskim znacenjem. No ucenjaci
se ne slazu (1) je li ili kako je kumranska zajednica povezana
s esenima ili terapeutima, i (2) treba li Zidovske objede, ili one
kumranske zajednice, razumjeti kao sakramentalne, to jest, da
nekako prenose stvarnu prisutnost Boga.”” Objedi Zrtvovanja
u kojima su sudjelovali §tovatelji u jeruzalemskom Hramu, si-
gurno su bili smatrani kao narocito znacajni i Filonovo spomi-
njanje Boga kao ,Domacina (...) kome stvari nabavljene za [Zr-

tvenu] gozbu pripadaju”®

nagovijesta da zetvena gozba sadrzi
neku vrstu odnosa izmedu Boga i $tovatelja koji jedu Zrtvovanu
hranu. Vrlo je moguce da su Zidovi dijaspore smatrali svoje
vjerske gozbe ve¢ima od tek memorijalnih slavlja. No trebali
bismo biti pazljivi u vezi s pridodavanjem previse kr$¢anskih
euharistijskih ideja zZidovskim vjerskim gozbama. Medutim,
mozda euharistijske ideje, prikazane u ranokr§¢anskom djelu
znanom kao Didahe, koje nosi snazne tragove judeokr§¢anskih
utjecaja, nisu previse udaljene od nacina na koji su Zidovi
gledali na svoje vjerske gozbe: kao obredna ostvarenja svoje
vjerske solidarnosti te Bozjih milosrdnih davanja i obe¢anja.®"

Osim sinagoge, dom je bio vazno mjesto vjerskog Zivota.
Sabat, glavna tjedna vjerska svetkovina, slavio se u domuiu
sinagogi, a objed petkom navecer bio je redovita prigoda za
zajednicku obiteljsku poboznost. Svakodnevne molitve (ujutro

59 O karakteru kumranskih objeda, usp. Kuhnov esej, Enderwartung und ge-
genwiirtiges Heil, ranije citirano; Schiffman, The Eschatological Community
of the Dead Sea Scrolls, 59-67. Za navode drevnih izvora i rasprave o odnosu
Kumrana s drugim skupinama, vidi, npr. Schiirer, History of the Jewish People
2:583-97.

60 Spec.Leg. 1:221.

61 Didahe 9-10. U sljede¢em poglavlju ¢emo razmotriti ranokr§¢anske euharistijske
prakse i ideje.
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i navecer), mozda uklju¢ujudi recitiranje Seme, prinosili su
pobozni Zidovi u vlastitim domovima, i vjerojatno je bilo do-
datnih prilika da obitelji izraze svoju vjersku odanost.®* Medu
nekim poboznim Zidovima tog vremena, koristio se tefilin
(koznate naprave za pri¢vricivanje klju¢nih dijelova Biblije na
ruke i celo, za molitvu), kao i mezuze (male kutije za drzanje
biblijskih odlomaka, obi¢no Sema, pri¢vr$cene na dovratnike
domova). Ta sredstva zidovske poboznosti spomenuta su u
izvorima iz dijaspore® i primjeri iz rimskog doba nadeni su na
lokaciji Kumrana, ukazuju¢i na odredeni stupanj zajednicke
prakse u rimskoj Palestini i dijaspori.®*

Bez obzira na to nalazili se u sinagogi ili u domu, u rimskoj
Palestini ili dijaspori, moliti i biti okrenut Jeruzalemu bilo je
nasiroko prakticirano obiljezje Zidovske poboznosti. Najraniji
nagovijestaj te prakse nalazi se u Danielu 6,10. Rane sinagoge
bile su poslozene tako da omoguce izricanje molitve prema
Jeruzalemu.® U tome imamo jednu od mnogih indikacija
vjerske vaznosti Jeruzalema i njegovog Hrama. Ta orijentacija
ka Hramu takoder je prenosila poruku poboznim Zidovima
da, gdjegod bili i kakav god osjecaj lokalne pripadnosti imali,
takoder su dio nadregionalne vjerske tradicije s povijesnim
korijenima i jakim grupnim vezama.

62 Safrai, ,Religion in Everyday Life”, u Safrai i Stern (ur.), The Jewish People,
793-833.

63 Arist. 158-60.

64 Josip Flavije takoder spominje mezuzu i tefilin, Starine 4, 212-13.

65 Landsberger, ,,The Sacred Direction in Synagogue and Church”, Hebrew Union
College Annual 28 (1957), str. 181-203; Erik Peterson, ,,Die geschichtlichen Be-
deutung der jidischen Gebetsrichtung” u Peterson, Friihkirche, Judentum und
Gnosis: Studien und Untersuchungen.
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SAZETAK

O vjerskom okruzenju najranijeg krs¢anstva moglo bi se reci
jo$ puno vise, no nadam se da sam uspio u izlaganju nekih
temeljnih tocaka, od kojih je najtemeljnija vrijednost prida-
vanje paznje rimskom vjerskom okruzenju za povijesno razu-
mijevanje ranokrs¢anskog Stovateljskog zivota i prakse. Kao
§to sam ranije istaknuo, na neke nacine (npr. ku¢no zajednis-
tvo koje ukljucuje sveti objed), njihovo mjesto Stovanja i prakse
mogu se smatrati odrazom tog okruzenja. Na druge nacine,
posebno kod poganskih obracenika koji se odri¢u svih drugih
bozanstava i kultova, bili su vrlo razli¢iti. Ocekivano je da su
krs¢ani u rimsko doba na razne nacine odrazavali svoje povi-
jesno okruzenje u svojim vjerovanjima i vjerskim praksama, i
takoder da su po nekim osobinama bili razli¢iti; no samo str-
pljiva analiza ranokr$¢anske poboznosti u njezinu povijesnom
kontekstu moze nam pomoc¢i da jasno vidimo kako i kada se
dogadalo nesto od to dvoje.*

Drugo, kao $to sam vec¢ izjavio, jasno je da je vjersko okru-
zenje najranijeg kr§¢anstva bilo raznoliko, Zivo i u procvatu.
Nije bilo kao da su postojali veliki dijelovi stanovnistva rim-
skog carstva koji su bili vjerski nezadovoljni i ¢ekali na nesto
poput krs¢anstva da se pojavi i pruzi im vjerski smisao. Pogre-
$no je, prema tome, pokusavati objasniti Sirenje krs¢anske
vjere u Rimskom Carstvu kao uspjeh zivog vjerskog pokreta

66 MacMullen, Ramsey and Lane, Paganism and Christianity 100-425 C.E., je do-
stupna kolekcija raznih dokaza relevantnih za pristup koji zastupam, iako se
vise bavi kasnim anti¢kim razdobljem, prema tome, sa situacijom kasnijom od
najranije kr§¢anske prakse.
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nasuprot neke vrste rasprostranjene vjerske dosade. Cinje-
nica da su neki pogani prihvatili kr§¢ansku vjeru i odrekli se
svog prijasnjeg vjerskog Zivota, i da su neki Zidovi u kriéan-
skom evandelju prepoznali eshatolosko otkrivenje izraelskog
Boga, ne moze se procijeniti tako da se rimskom poganstvu
ili zidovskoj vjeri tog doba pripise neuspjeh pruzanja znacaj-
nih i donekle u¢inkovitih sredstava za vodenje Stovateljskog
zivota. Kr$¢anstvo se moralo natjecati unutar vrlo aktivnog
vjerskog trzista, a ako je zadobilo pristalice, ucinilo je to nu-
dedi proizvode i usluge koji su se mogli smatrati povoljnima
u usporedbi s drugim $to se nudilo. Narocito zato $to se, kao
§to se trazilo od potpunih prozelita na zidovsku vjeru, i od
kr$¢ana ocekivalo da svoju krs¢ansku vjeru uc¢ine jedinom
svojom vjerom te da se odreknu sudjelovanja u drugim vjer-
skim opcijama tog vremena, ono §to se nudilo u kr§¢anskim
grupama, pristalice su morali smatrati toliko vrijednim da bi
napustili alternative. Morale su biti zapazene silno privla¢ne
odlike.”” Stovise, kri¢anstvo bi vjerojatno trebalo gledati kao
uspjes$no u pomaganju oblikovanja trzista, u mnogo ¢emu kao
$to poduzetnici, nude¢i nove proizvode i usluge, moraju stvo-
riti ili povecati javnu percepciju za potrebom tih proizvoda.
Na primjer, moramo pretpostaviti da je Pavlov uspjeh u pri-
dobivanju obracenika dijelom ovisio o tome da ih prvo uvjeri
da je njihova poganska vjerska odanost pogresna i da imaju
potrebu za otkupljenjem od svoje vjerske proslosti.

Medutim, moj cilj u ovoj knjizi nije da se usredoto¢im na
ono zbog cega je krsc¢anstvo raslo, nego da okarakteriziram

67 Na primjer, MacMullen je naglasio vaznost kr§¢anskih tvrdnji da ¢ine ¢uda, barem
u drugom stolje¢u i nakon toga (Christianizing the Roman Empire, A.D. 100-400).
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ranokrsc¢ansko $tovanje. Moja poanta je da su se rani kr$¢aniu
svojem §tovanju nasli u zivahnom i aktivnom vjerskom okru-
zenju. U poglavljima koja slijede, Zelim razmotriti izabrane
osobine najranijeg kr§¢anskog $tovanja u svjetlu ovog vjer-
skog okruzenja, i pridati osobitu paznju uklju¢ivanju Krista
kao primatelja kultnog $tovanja, $to je krs¢anskom Stovanju
dalo karakteristican dvojstveni oblik koji ga je razlikovao od
poganskih i zidovskih praksi tog vremena.
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